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Resumo: Neste ensaio, proponho a arte como ponto de fuga aos problemas epistemolégicos das ciéncias
humanas, cujas categorias — derivadas, em grande parte, da mecénica, da biologia e da cibernética -, parecem
se aplicar mais a analise do grupo, da classe e do sistema do que a do individuo.
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Abstract: In this essay | propose art as a escape point to the epistemological problems of the humanities, whose
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Ja era de se esperar.

Depois de derrotar os titds e resistir a reis enlouquecidos, ndo sucumbiu na
profundeza dos séculos.

Depois de cruzar a marginalidade e eleva-la aos céus, ndo se deteve diante
da lei e do sentimento de culpa: conquistou a admiragao do pai e resgatou a mae do
inferno.

N&o morreu pelo prazer; deu-lhe um trono de primeira linha entre os deuses
do Olimpo, para que eles também se embriagassem.

Afogou o Império Romano em vinho e orgia, castigando-o pela dor imposta
aos plebeus.

Invadiu as telas do Renascimento, saudando o florescimento das artes.

Alojou-se inquieto em nosso inconsciente quando a razdo tornou-se a
mathesis universalis', a deusa ciéncia, esta, quem sabe, o fantasma da hostilidade
de Hera, sua madrasta, que o perseguira implacavelmente desde a infancia, com um
unico objetivo: punir a relagao infiel do pai, Zeus, com a verdadeira mae, Sémele. A
deusa ciéncia, desdobrando o instinto de morte de Hera, condenou todas as
mulheres, como simbolo da purgacdo do mal de Sémele, expulsando-as para fora
do mundo.

A partir dai, a deusa ciéncia instaura-se masculina e torna-se, como dissera o
filosofo inglés Francis Bacon, senhora e possuidora da natureza, inimiga da

sensualidade dos corpos, agora convertidos em objetos a ser retalhados e

! Expressao usada por Descartes para designar a ciéncia matematica ndo bebida nos livros, distinguindo-a da matematica
escolastica. Ver notas de Gerard LEBRUN in: DESCARTES, René. Discurso do método. 4 ed. Sao Paulo: Nova Cultural, 1987.
p. 39.
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analisados. Da analise resultardo medidas, equacgdes, teoremas e axiomas cujas
constantes e variaveis serdo arremessadas numa espécie de eixo da vida. Por ali
passara o cognoscivel e resolver-se-d0 as grandes questdes de nossa existéncia. O
eixo de coordenadas cartesianas funcionara como um buraco negro que suga o
inquantificavel e preserva o aferivel.

A visao desloca-se das coisas para suas leis e propriedades, plotadas em
graficos. Assim como os cegos, dizia Descartes, “veem com as maos”, a ciéncia
manipula os objetos, sem permitir que o espirito o faga e os percorra com volupia. O
modelo cartesiano da visdo é o tato.?

Porém, como dizia, ja era de se esperar que o filho de Zeus arrebentasse as
clausuras de nosso inconsciente e provocasse a desordem em nosso imaginario
matematico, atravessando timida e sorrateiramente as fronteiras da racionalidade
cientifica para relativizar as nogcées de tempo e espago e embaralhar o sujeito no
meio das coisas.

Nessa confusdo de corpos, a perplexidade instala-se e excita-nos a tomada
de consciéncia da objetividade: compreendemos que a subjugagao da natureza nao
€ sendo a subjugacdo do préprio género humano. Somos agora assaltados pelo
remorso e instigados a busca neurética do outro.

Ocorre que os estragos foram muitos, e o remorso pode ndo ser suficiente
para abater nosso sentimento de impoténcia. Dai a importancia de Dionisio ter
descido do panteon olimpico. Durante um dos carnavais de exaltacdo a sua
divindade, um dos folides entra em transe, portando uma mascara que lembra o
jovem e alegre deus, e grita em voz alterada:

- Eu sou Dionisio!

Eis que nasce o teatro grego, na ousadia de um bacante que quebra o antigo
tabu da imitacdo das divindades. Dupla transgressao da polis e do Olimpo. Esse
ritual de passagem do inconsciente para a arte tem acompanhado toda a historia
humana, principalmente durante os momentos criticos de sujeicdo da libido.
Podemos entendé-lo como a reedicdo em nosso imaginario da orgia orfica das

comunidades primevas, recalcada com o advento do cristianismo, da ciéncia e do

2 Ver PONTY, Maurice Merleau. Textos estéticos. Sdo Paulo: Civitas, 1985. p. 284.



Estado®.

A historia da arte €, sobretudo, a histéria da celebragéo coletiva dos desejos,
uma reserva de subjetividade militante, entrelacada com a vida. Se o sentimento de
culpa advindo da ruptura da ratio cientifica com a natureza é insuficiente para
recuperarmos a alianga celebrada pela arte, estamos diante de um impasse, de um
mal-estar: o mal-estar da civilizagao®*.

A incapacidade nao s6 da ciéncia mas também da filosofia de ressignificar a
cotidianidade de modo alegre e sadio, acusa uma certa relagdo promiscua da
episteme com o poder do Um. O mesmo acontece com a politica, a economia e o
direito, igualmente herdeiros de Hera, organizadores da servidao voluntaria®.

E como se estabelece a relagdo da arte com o mundo? Traduzindo-o em
sons, cores, imagens e movimentos, reapresentando-o de modo diferente, para que
as pessoas 0 admirem e sintam o estranhamento. E 0 momento da catarse, uma
sensacao de desvelamento do real, um instante de prazer, a emocao do belo.

Essa natureza catartica da arte, ndo obstante, apesar de atualizadora de Eros
e capaz de nos proporcionar a experimentagcao do fato estético, também nao tem
transformado efetivamente os parametros de nossa convivéncia. Continuo, porém,
acreditando na arte como condi¢cdao de possibilidade para que alcancemos esse
objetivo.

Isso porque concebo as obras de arte como reservas de sentidos e desejos
sublimados ao longo da vida por uma categoria especial de individuos, os artistas. A
angustia maior desses cientistas das formas é mostrar aos outros a face espetacular
do mundo, o invisivel das coisas, a natureza primordial. Essa era, por exemplo, a
busca incansavel de Cézanne®.

Os artistas transformam objetos familiares em coisas’, nas quais a linguagem
do inconsciente € traduzida para uma linguagem sui generis, multipla de

significagdes, que encarna a materialidade do objeto a ponto de torna-lo,

3 Ver CHATELET, Frangois; KOUCHNER, Evelyne Pisier. As Concepgées Politicas do Século XX. Rio de Janeiro: Zahar, 1983.
p. 31.

4 Ver FREUD, Sigmund. O mal-estar da civilizagdo. Sao Paulo: Abril Cultural, 1978.
5 Ver BOETIE, Etienne de la. Discurso da Serviddo Voluntéria ou O Contra-Um. 3 ed. So Paulo : Brasiliense, 1986.
® \ler PONTY, Maurice Merleau. Textos Estéticos. S&o Paulo: Civitas, 1985. p. 306-311.

7 Sobre a transformagéo do objeto em coisa, ver LACAN, Jacques. A ética da psicandlise. Rio de Janeiro: Zahar, 1991. p. 142-
143.



simultaneamente, visivel e vidente®.

Numa perspectiva individual, percebo essas significacbes como sublimagao
da libido reprimida pelo superego, como deslocamento do objeto da neurose; pelo
prisma social, as significagdes adquirem o estatuto de rememoragao da liberdade,
da intuicdo, dos instintos, recalcados pelo dever, pelas leis e pela logica. A histéria
da arte é, portanto, a histéria do autoconhecimento individual e coletivo. E, ao
mesmo tempo, autobiografia, autorretrato e genealogia, revelados pelo inconsciente
individual e coletivo.

Ora, se a arte, a filosofia e a ciéncia, em graus diferenciados, tém sido
impotentes para operar uma mudanga de qualidade na dimensao ético-juridico-
politica de nossa existéncia, que luz podera clarear o fim do tunel da modernidade?

Nao creio em milagres e/ou férmulas que nos orientem a travessia para a
outra margem do rio. Ndo ha malabarismos tedricos que dissimulem a dinamica do
sensivel. A interdisciplinaridade amplia o angulo de sobrevoo do objeto, mas, por si
s6, ndao garante a aterrissagem, sobretudo se a pilotagem for sistémica ou
metafisica.

Entretanto, a complexidade do modo de vida contemporaneo nao € tanta que
possa ofuscar a visibilidade do dbvio, isto €, a miséria social e ecologica. E mesmo
essa constatacao, essa consciéncia da necessidade, ndo é o bastante; é apenas o
ponto de partida.

Nao se trata de procurarmos herdis e santos que se autoflagelem em nome
da causa, nem de apontar os culpados por esse estado de coisas. O humanismo
cristdo tem sido, de um modo ou de outro, inspirador de uma certa ética
revolucionaria do sacrificio e da compaixdo, uma ética do calvario, na qual
crucificamos a libido para nos salvar.

Também n&o é a busca de um substituto tecnolégico que preenchera nossa
falta de vontade ontoldgica. A virtualizagdo do tempo e do espaco nos tem conduzido
a sedentarizagdo cronica®. Quanto maior a velocidade das informagées que circulam
no planeta, maior a necessidade de ficarmos parados para nao perder o sincronismo
da leitura.

Esperamos, segundo a segundo, que signos luminosos ataquem nossas

8 PONTY, op. cit., p. 278.
® Ver VIRILIO, Paul. O Espacgo Critico. Rio de Janeiro: Editora 34, 1993.



retinas e desloquem nossa percepgao para um plano virtual onde até o impossivel é
possivel: a realidade € convertida em icones e o espago em plano. A euforia pés-
moderna pela danga dos signos € psicética, por celebrar o ocaso do significante, a
morte do corpo.

Para Merleau Ponty, do ponto de vista da percepg¢do, um dos atributos
humanos mais importantes é a capacidade de olhar o préprio corpo, de ser vidente e
visivel no mesmo instante. Entretanto, na era das infovias — as estradas
eletromagnéticas da informacao — flagramo-nos sem corpo, videntes absolutos da
auséncia do outro.

Pergunto: o que podera trazer a natureza de volta, resgatar nossa
corporeidade, reinstituir o carnaval da vida? Sou tentado a responder: o encontro
com o outro. Mas essa € uma resposta teleoldgica que - se nao partir da assungao
da fratura histérico-social, ocorrida entre o género humano e a natureza -, podera
tornar-se escatologia.

Como se posicionam, entdo, a arte, a ciéncia e a filosofia diante dessa fratura
espiritual e material inscrita na histéria do género humano?

Diante desse desencontro ontologico, os artistas tém sublimado suas
neuroses em obras; os filésofos, em elucubragdes; os cientistas, na manipulagao de
simbolos e objetos. Todos impotentes ou indiferentes, passando ao largo do fosso
sempre crescente que ameacga a vida do e no planeta.

Acredito que ndo havera encontro sadio com o outro enquanto
permanecermos cindidos com a natureza. E ndo ha lei histérica, nem sublimagao de
qualquer espécie que obture essa falta da mae, da mulher, fonte do cuidado e da
criagdo. Pois nossa cisdo com a natureza € a alienagao da propria espécie humana,
um blecaute em nossa identidade. Para que consigamos superar essa angustia, €
preciso nos apercebermos de que tanto a realidade psiquica quanto a realidade
fisica sao realidades em movimento, portanto, contraditorias.

Com efeito, a relagdo inconsciente/consciente é tdo contraditéria quanto a
relacdo pensamento/mundo objetivo. O pensamento, diante do caos, necessita de
uma logica que o torne compreensivel e ordenado. A linguagem nasce como forma
de transmissibilidade desse conhecimento. A instituicdo da palavra representa,

entdo, uma ruptura necessaria com o movimento incessante das coisas, uma vez



que a légica do pensamento nao corresponde a légica do concreto.

De outra parte, a consciéncia também atua como sentinela da complexidade
do inconsciente. O ego segue uma légica disciplinada diante do id — o territério das
metaforas —, que sempre conspira contra aquele por intermédio de atos falhos, da
fala, dos sonhos e da fantasia™.

Assim, podemos conjeturar que o pensamento esta para o ego assim como a
natureza primordial esta para o id. Da mesma forma, a filosofia estd mais para a
especulagcado do que para a experiéncia; a arte e a ciéncia, por sua vez, estdo mais
para a experiéncia do que para a especulacdo. Basicamente, o que difere a
experiéncia estética da experiéncia cientifica € que a primeira revela mais a
particularidade do concreto e a segunda, mais a sua universalidade. Em termos
psiquicos, a ciéncia e a filosofia estdo para o ego, enquanto a arte esta para o id.

Marx e Engels nos conduziram a sintese entre a ciéncia e a filosofia, ao
anunciarem o fim da filosofia classica alema", voltada para a contemplagdo e a
interpretacdo dos fendmenos do mundo. O papel da filosofia seria, dali em diante,
transformar a realidade objetiva, coloca-la a servigo da liberdade. Gramsci denomina
essa sintese de filosofia da praxis e entende essa passagem da necessidade a
liberdade como a superacdo da objetividade, a passagem do momento econémico
para o momento ético-politico.

Contudo, tivemos experiéncias histéricas desastrosas inspiradas, bem ou mal,
no marxismo: totalitarismos, genocidios, cultos a personalidade, enfim, o
fortalecimento de Estados e burocracias, justificado pela descoberta de uma certa lei
do desenvolvimento histérico imanente as sociedades. Se a concepgao de mundo
(Weltanschauung) marx-engelsiana tem sido, até agora, um instrumento até certo
ponto eficaz de compreensao e modificacdo das realidades, ainda assim apresenta
problemas fundamentais.

A incompreensdo do inconsciente, a cumplicidade com a racionalidade
cientifica e cientificizante, a vocacgéo para a unidade e homogeneidade e a obsesséao
por uma certa verdade histérica tém impermeabilizado o marxismo ao prazer, ao
multiplo e ao diverso, distanciando-o da cotidianidade. Essa € a razéo pela qual uma

nova sintese se faz necessaria; uma sintese que reuna as condi¢cbes de

1 FREUD, Sigmund. Cinco ligées de psicanalise. Sdo Paulo: Abril Cultural, 1978. p. 16-33.
" Vide MARX, Karl; ENGELS, Friedrich. A ideologia alema: teses sobre Feuerbach. Sao Paulo: Moraes, 1984.
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possibilidade para a liberagcdo das subjetividades diante do caos, a convergéncia
dialética entre filosofia, arte e psicanalise.

E claro que, nessa sintese, nenhuma das trés esferas permanecera a mesma.
Com efeito, a filosofia perdera suas caracteristicas de unidade, progresso e énfase
na universalidade e adquirira a criatividade, a multiplicidade, a diversidade e a
particularidade, dimensdes da arte; dirigir-se-a as pragas e campos para colher uvas
e preparar a folia. A psicanalise superard o Complexo de Edipo e liberara a energia
tanatica para a criagcdo sadia da novidade, sem sentimento de culpa. A arte migrara
das telas e partituras para reinventar a cidade, com estilo, ritmo e harmonia,
transgredindo o mau gosto das férmulas anacrénicas.

Designo tal sintese de estética ético-juridico-politica ou ecoestética, uma
espécie de filosofia da praxis, liberada pela poética e pela pulsdo de vida irradiada
de nosso inconsciente coletivo, ha tanto tempo recalcado em virtude da seguranca e
felicidade prometidas pela civilizagao vigente. Id, poesia e dialética fecundando uma
nova artisticidade. Uma artisticidade concreta e excitante que transforme as teorias e
conceitos em esbocos de vida.

Nesse rearranjo de categorias, vislumbro a condi¢do de possibilidade para o
encontro renovado da ciéncia e da filosofia com 0 senso comum: a reconciliagao da
episteme com a doxa. E como esse pouso no concreto €& constitutivo de
convivéncias, trata-se de um pouso juridico-politico estilizado, criativo.

Os novos filésofos da praxis pintam suas cidades nao com base em um /ogos
ordenado e desprovido de energia libidinal, como projetara Platdo para sua republica
sem artistas. Os ecoestetas transportam em suas paletas a imprevisibilidade da
obra, o desejo intenso de criar e a responsabilidade do futuro, a partir da amarga
contemporaneidade.

E nesse ponto que se nos coloca um desafio tdo decisivo quanto a batalha de
Dionisio contra os titas, enviados de Hera, e tdo delicado como o cuidado afetuoso
que as cinco ninfas, filhas de Atlas, dispensaram ao filho de Zeus: a kallipolis s6
emergira no processo de obturagao da falta primordial de nosso enlace existencial, a
saber, o desencontro com a natureza, a alienagao da espécie de si mesma.

Enquanto durar a subjugagao da natureza, refletida na brutal dominagéo do

homem/mulher pelo homem, a cidade nao sera bela. Obturar essa falta ¢é intervir



criativamente na contemporaneidade, atacar o quadro da vida de todos os lados, em
multiplas perspectivas, inscrevendo-lhe novas coloragdes, tons e contornos. E
transgredir a ordem vigente, reinventando seus territérios e sentidos, liberando a
pulséo de morte recalcada para sublima-la no resgate da humanidade perdida.

Nesse sentido, o processo de formagdao do belo ético-juridico-politico é
também um processo de conquista de nossa autonomia, de destronamento do Um,
de presentificagcado do corpo. O belo nasce do significante, dialeticamente revisitado,
como forma sempre aberta de um conteudo social em permanente modificagao.

O belo nasce do sublime, da estranheza, do movimento; o belo é rebentacgao,
produto das tensdes. Nesse sentido, o belo ético-juridico-politico é expressdo do
sublime, dos conflitos, avesso a qualquer harmonia pré-estabelecida. Sua deusa nao
€ a cega, fria, celestial e aristocratica Themis, mas a sabia, inteligente, sensual,
guerreira e mundana Palas-Athena.

Ora, se Athena exsurge sublimemente das meninges de Zeus, Dionisio
também é o rebento de um conflito, a saber, da relacdo proibida de Zeus com a
mortal Sémele. Mas, enquanto Athena protege a democracia, a cidade objetiva,
Dionisio instaura os carnavais, garante a folia e possibilita a emersdo da
subjetividade, permitindo, assim, que a cidade adquira novas configuragdes: o
objetivo se subjetiva, e, ao subjetivar-se, assume outra objetividade.

Ja observamos tracos marcantes dessa emersao sublime do belo na
modernidade, embora ainda timidos em sua molecularidade. Sdo as experiéncias
autogestionarias conduzidas pelos movimentos sociais, culturais e ecologicos. No
entanto, esses tragos sado apenas esbogos da obra, ainda em projeto no atelié das
aldeias, becos e calgadas de uma cidade em ruinas.

Entretanto, se o sublime ético-juridico-politico viceja em guetos e cavernas,
nao deve dar as costas ao Leviata, sob pena de ser esvaziado de seu conteudo
libertario e normalizado por ele. Afinal, como bem salienta Nietzsche, nessa
conhecida passagem “Do novo idolo” de Assim falou Zaratustra:

Estado chama-se o mais frio de todos os monstros frios.
Friamente, também, ele mente, e essa mentira rasteja de
sua boca: ‘eu o estado, sou o povo’. E mentira! criadores
foram os que criaram os povos e suspenderam uma
crenca € um amor sobre eles: assim serviam a vida.
Aniquiladores s&o os que armam ciladas para muitos e as
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chamam de Estado: Suspendem uma espada e cem
apetites sobre eles.

Para encara-lo de frente, é preciso compreendermos como se da o
deslocamento do universal para o particular no ambito da ecoestética. Esse
deslocamento nao significa 0 abandono da universalidade, mas o seu recolhimento
na particularidade. O mesmo acontece com a singularidade de nossa experiéncia
individual no mundo™: ela também é recolhida, em vez de eliminada da dimensao
particular da existéncia, de modo que se evite a repeticdo da cisdo de nossa relagao
com o sensivel.

A estatalidade deve ser absorvida pelos nucleos autogestores no ato de sua
multiplicagdo. E que essa absorgcao signifique o desmantelamento de aparelhos
tecnoburocraticos e repressivos; a emergéncia de micropoderes; a inutilizagado de
parlamentos, por meio do exercicio da democracia direta nas bases moleculares; e 0
controle planejado da economia, conforme o principio da autossustentabilidade: o
fim da economia politica.

O sublime ético-juridico-politico ndo é infinitivo: € gerundio; é a precipitagao
de conteudos sociais libertarios em formas de convivéncia pacifica, bem como o
recolhimento dessas formas — & medida que envelhecerem - em novos contetidos. E
uma espécie de conexéo de sentidos™ que sempre nos revisitam e nos transformam
em protagonistas de um estilo alvissareiro de coabitagao planetaria.

Eis, talvez, as condi¢gdes para que 0 nosso encontro com o outro e a natureza
seja possivel. O retorno dialético de Dionisio permite que realizemos essa passagem
com prazer, festejando cada traco, cor e movimento bem sucedidos na
experimentagcao de novos habitos e no rearranjo critico de nossas virtudes.

Cézanne ocupava-se de cem sessoes de trabalho para pintar uma natureza

morta'; de quantas precisaremos para reinstituir a prépria humanidade?
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2 Sobre a peculiaridade do reflexo estético, vide LUKACS, Georg. Introdugdo a uma estética marxista. Rio de Janeiro:
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13 Expressao de H. Heller, que a emprega para definir a constituicdo juridica destacada de uma sociedade. Ver HELLER,
Hermann. Teoria do Estado. Sao Paulo: Mestre Jou, 1968. p. 306-307.

4 PONTY, op. cit., p. 303.
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