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WALTER BENJAMIN: PROGRESSO E POBREZA DE EXPERIENCIA

J. Francisco Saraiva de Sousa

“‘Uma miséria totalmente nova abateu-se sobre o homem com esse desenvolvimento
monstruoso da técnica. [...] A nossa pobreza de experiéncia mais ndo é do que uma parte
da grande pobreza que ganhou novamente um rosto, tdo nitido e exacto como o do mendigo
medieval. Qual o valor de todo 0 nosso patriménio cultural (e da riqueza sufocante de ideias)
gquando a experiéncia ja ndo o vincula a nés? (A nossa) pobreza de experiéncias ndo é uma
pobreza particular, mas uma pobreza de toda a humanidade. Trata-se de uma espécie de

nova barbéarie” (Walter Benjamin, Experiéncia e Pobreza, 1933)

A ideia de que a modernidade produz uma degradacao, declinio, pobreza ou
perda da experiéncia aparece muito cedo nos ensaios de Benjamin, tendo sido
abordada de maneira oscilante em fung¢do da conjuntura politica, mas sempre no
ambito de uma reflexdo fundamental e radical da modernidade que toma forma
consumada nos ensaios sobre Baudelaire, nas Teses sobre a Filosofia da Historia e
n' O Livro das Passagens. Neste ultimo livro, o processo de depauperacdo ou
empobrecimento (Verkimmerung) da experiéncia esta ligado estruturalmente ao
advento da manufactura e da producédo capitalista de mercadorias e assume a sua
configuragdo mais terrivel com a emergéncia das industrias modernas. A analise
deste processo de empobrecimento da "experiéncia indspita e cegante da época da
grande industria" apoia-se na obra de Karl Marx, O Capital. De facto, Marx mostrou
que, no trabalho manual, "a ligacéo entre as varias etapas da producao € continua" e
que "o operario fabril na linha de montagem experiencia essa ligacdo como
autonoma e coisificada”. A peca que lhe cabe surge no raio da ac¢do do operario
independentemente da sua vontade. E desaparece do seu controle da mesma forma
arbitraria. “Toda a producao capitalista”, escreve Marx, “tem em comum o facto de
nao ser o operario a usar as condicdes de trabalho, mas as condi¢cGes de trabalho a

usa-lo a ele, mas s6 com a maquinaria esta inversdo adquire uma realidade
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tecnicamente concreta”. No trabalho com a maquina, os operarios aprendem a
coordenar “o seu préprio movimento com o movimento constante e uniforme de um
autémato" (WB).

A maquina domestica o trabalhador, através do adestramento, obrigando-o a
adaptar os seus movimentos corporais aos movimentos constantes e uniformes dos
aparelhos ou dispositivos técnicos. Deste modo, o trabalhador perde dignidade,
degrada-se como pessoa e 0 seu trabalho torna-se "refractério a qualquer forma de
experiéncia" e a aprendizagem pratica. A perda da experiéncia implica a
transformacdo dos seres humanos em autOmatos ou bonecos mecanicos, alias
muito semelhantes aos ratos submetidos a tarefas de rotina nas caixas de Skinner
ou aos céaes de Pavlov: os gestos repetitivos, mecanicos e vazios dos trabalhadores,
sobretudo dos trabalhadores especializados, reaparecem, como mostra Benjamin,
nos gestos automaticos, mecanicos, uniformes, vazios e repetitivos dos transeuntes
na multiddo solitaria das grandes metropoles descritos por Edgar Poe e E.T.A.
Hoffmann. Quer sejam trabalhadores manuais ou ‘intelectuais”, os citadinos
comportam-se como seres adaptados a automatizacdo, que s6 conseguem exprimir-
se de forma automética. Perderam a Erfahrung e vivem apenas a Erlebnis e,
especialmente, a Chockerlebnis, a vivéncia do choque, que desencadeia neles um
"comportamento reactivo" de bonecos-autématos que "liquidaram totalmente a sua
memoéria", "a mais épica de todas as faculdades". O autémato é o homem que
perdeu toda a experiéncia e toda a memadria ou, como diz Benjamin num ensaio
anterior (O Narrador), o homem destituido de "sabedoria" e, por isso, incapaz de
"saber narrar a histéria", de "escutar" e de "dar conselhos". A imprensa, em especial
o jornal, €, como observa Benjamin, um dos indicios que revela que os individuos se
tornaram incapazes de assimilar a sua experiéncia os "factos exteriores", porque,
"se a imprensa se tivesse proposto como objectivo que o leitor incorporasse as suas
informagcBes como parte da sua prépria experiéncia, ndo alcancaria os seus fins.
Mas a sua intencdo € exactamente a oposta, e por isso ela alcanca os seus fins™:
"isolar os acontecimentos em relacdo aquele dominio em que poderiam interferir
com a experiéncia do leitor". Segundo Benjamin, a crescente reducdo da experiéncia
manifesta-se na substituicdo do "antigo relato" pela "informacéo” e da informacao
pela "sensacdo”. Os mass media tradicionais contribuem decisivamente para a

degradacgéo da experiéncia.
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A reducdo da experiéncia €, em Ultima andlise, a destruicdo da tradicédo e a
tradicdo significa um "traditum", isto €, qualquer coisa que é transmitida ou trazida
para o presente do passado e que qualquer individuo transmite na hora da morte.
Por isso, Benjamin distingue claramente entre a experiéncia (Erfahrung) e a
experiéncia vivida (Erlebnis), tal como esta plasmada na Lebensphilosophie, de
Dilthey a Bergson, passando por Klages e Jung, que procurou apropriar-se da
"verdadeira experiéncia”, sem "partir da existéncia dos individuos em sociedade”. O
resultado dessa tentativa levada a cabo pela filosofia da vida revela-se na nocao de
durée de Bergson: "A durée, da qual foi apagada a morte, tem a infinitude de ma
qualidade de um ornamento. Exclui a possibilidade de integrar nela a tradicdo. E a
guinta-esséncia de uma vivéncia que se pavoneia com o vestido emprestado pela
experiéncia”. Para Benjamin, a experiéncia constitui um traco cultural enraizado na
tradicdo, enquanto a vivéncia ou experiéncia vivida reenvia para a vida particular do
individuo, na sua inefavel preciosidade e na sua soliddo. No ensaio sobre
Baudelaire, Benjamin afirma que "a experiéncia € matéria da tradicdo, na vida
colectiva como na vida privada. Constitui-se menos a partir de dados isolados
rigorosamente fixados na memoria, e mais a partir de dados acumulados, muitas
vezes ndo conscientes, que afluem a memoaria". Aquilo que os filésofos da vida
deixaram escapar foi apreendido por Baudelaire: a evocacéo da experiéncia perdida
e da "vida anterior'. Em Baudelaire, "as correspondéncias sdo os dados da
rememoracdo. Ndo sao dados historicos, mas da pré-historia. Aquilo que torna
grandes e significativos os dias de festa € o encontro com uma vida anterior". O
passado murmura nas correspondéncias de Baudelaire e a sua "experiéncia
canodnica tem o seu préprio lugar numa vida anterior”, caracterizada pela harmonia,
reciprocidade e cumplicidade entre o homem e a natureza. Baudelaire "transformou
os dias da rememoracdo num calendario anual do espirito”: os dias de festa
rememoram a "ldade de Ouro" que, segundo Benjamin, é a sociedade sem classes,
onde o homem vivia num estado de harmonia edénica com a natureza.

Para Benjamin, o vinculo que une a Erfahrung, a teologia e a concepcéo
marxista da Historia € a rememoracdo (Eingedenken), a "quinta-esséncia da
concepcao teoldgica da Historia", a qual se relaciona com duas provincias da
experiéncia perdida: a luta das geracfes vencidas na Historia, vitimas do progresso,
e, mais recuado no passado da Humanidade, o "Paraiso Perdido" ou a Historia

Arcaica (Urgeschichte), do qual os homens foram expulsos pela tempestade do
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progresso. No ensaio sobre Bachofen, Benjamin (1935) explicita o sentido histérico
da Urgeschichte: ndo se trata do Paraiso habitado por Addo e Eva, anterior ao
pecado que levou a expulsdo, mas da experiéncia da "sociedade sem classes da
pré-histéria”, depositada e armazenada no "inconsciente colectivo", que, em ligagédo
reciproca com o novo, incrementam a irrup¢do da utopia. Nessa sociedade sem
classes, predominava uma "harmonia entre 0 homem e a natureza" que foi quebrada
pelo progresso e que deve ser restabelecida na construcdo da sociedade
emancipada do futuro. Fourier e Bachofen sdo assim as figuras de proa da nova e
da arcaica harmonia. Fourier viu no jogo o modelo de um trabalho n&o-
explorador/explorado, possibilitado pelo caracter altamente desenvolvido das actuais
forcas produtivas, no qual a ac¢éo seria irma do sonho, e Bachofen apresentou a
imagem ancestral da reconciliacdo, onde a natureza era vista nas sociedades
matriarcais como mae doadora. Na sua obra Rua de Sentido Unico, no texto
intitulado "Para o Planetario”, Benjamin critica severamente o "marxismo vulgar",
acusando-o de ter acompanhado os imperialistas no "grande assédio feito ao
cosmos", consumado a escala planetaria no ambito do "espirito da técnica™ "A
dominacédo da natureza, dizem os imperialistas, é a finalidade de toda a técnica. Mas
guem confiaria num mestre da palmatéria que declarasse como finalidade da
educacdo a dominacgéo das criancas pelos adultos? N&o sera a educacéao, antes do
mais, a indispensavel ordenacdo das relacbes entre as geracdes, e portanto, se
quisermos falar de dominagéo, a dominagéo dessas relacdes geracionais, e ndo das
criancas? Assim também a técnica ndo € a dominacdo da natureza: é a dominacgao
da relacdo entre a natureza e a humanidade". Benjamin e Ernst Bloch, alias na
pegada de Engels e do Jovem-Marx, sdo dois dos primeiros fildsofos marxistas a
denunciar a devastagdo da natureza levada a cabo pelo capitalismo e pela sua
mitologia do crescimento econémico continuo, num tempo em que todos, incluindo
Kostas Axelos, faziam a apologia do progresso tecnoldgico, que supostamente
conduziria a humanidade a emancipacdo e a abundancia, sem questionar o seu
impacto destrutivo sobre a salde da natureza e do proprio homem.

Apesar da critica de Adorno que denuncia no seu ensaio sobre Baudelaire a
"sobrevalorizacdo do arcaico”, Benjamin ndo abandona a oposi¢éo entre o inferno do
presente capitalista e o Paraiso pré-historico e, com o recurso a Blanqui, vé o mundo
moderno como um "inferno" completamente dominado pelo feitico da mercadoria e,

portanto, como um mundo da "repeticdo" e do "sempre-igual" (Immergleichen)
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disfarcado com a imagem da "novidade" e do "mito angustiante e infernal do eterno
retorno”. Neste universo da repeticdo, a humanidade s6 pode desempenhar o papel
de "condenada", porque o0 novo repetitivo da producdo mercantil ndo Ihe fornece
"uma solucao libertadora” e uma proposta de "renovar a sociedade”. A modernidade
€, como diz no fragmento Parque Central, uma catéstrofe e a poesia de Baudelaire é
a Unica lirica a resistir ao progresso devastador, evocando a experiéncia perdida da
"ldade de Ouro", isto €, a imagem dialéctica da idade edénica do passado e da
comunidade sem classes (Bachofen). S6 esta imagem de um paraiso perdido pode
projectar a utopia no futuro. Porém, tal como Baudelaire, Benjamin tem consciéncia
de que a rememoracdo ndo é suficiente para transformar o mundo. E preciso
“interromper o curso do mundo", como desejava Baudelaire. Para Benjamin,
compete a "revolucdo do proletariado” ou das classes vencidas da Historia operar a
interrupg&o messianica do curso do mundo. Alimentada e estimulada pelas forcas da
rememoracao, esta revolucdo sera capaz de restaurar a experiéncia perdida, abolir o
inferno e a fantasmagoria da mercadoria e da moda, quebrar e rasgar o circulo
maléfico do sempre-igual e libertar a humanidade da angustia mitica e os individuos
da condicdo de autématos. Isto significa que, na perspectiva de Benjamin, a
revolucdo ndo € uma continuacdo do progresso ou mesmo um aprofundamento da
revolugcdo francesa, como pensava Marx nalguns dos seus textos, mas a sua
interrupcdo redentora e a actualizacdo da Erfahrung pré-histérica e/ou pré-
capitalista. Na sua obra O Livro das Passagens, Benjamin afirma que "a concepcéo
auténtica do tempo historico repousa completamente sobre a imagem da redencao
(Erldsung)". Isto significa que a revolucdo € simultaneamente utopia do futuro e
redencdo messianica. Embora voltada para o passado, a busca pela experiéncia
perdida orienta-se para o futuro messianico. Deste modo, estabelecendo uma ponte
com Ernst Bloch, podemos dizer que, afinal, o "futuro redimido" é uma "restauracao
de um paraiso perdido", aquilo a que a mistica judaica chama "Tikkoun", e, tal como
Karl Kraus, encaramos a revolugdo como um salto qualitativo em direcgcdo ao
passado: "Ursprung ist das Zeil" ("a origem é o objectivo"). Sei que neste momento
Ernst Bloch estremece no seu timulo, lembrando-me que "a génese real ndo esta no
comeco, mas no fim". Sim, a génese real esta no fim, mas a origem esta no comeco.
A rememoracédo pode ser o feitico da dialéctica de Hegel, como diz Bloch. Porém, a
nogdo de actualidade de Benjamin é politicamente fundamental: ela lembra aos

politicos que nunca deveriam sacrificar nenhuma geracdo em funcdo de "metas
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futuras" estabelecidas a luz do progresso. Nessa promessa va, vejo o feitico do
futuro a justificar a miséria irremediavel de milhares de pessoas que s6 tém uma vida

para viver e esta Unica vida pode ser danificada por decisdes politicas obscuras.
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